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SUMMARIUM

Theologia quoguo tempore aliquo sensu renovanda est, quia funetio-
nem particularem habet in vita eccleziae semper e renovante, in con-
cursu cum motibus spiritwalibus saeculi respectivi. Sed theologia nun-
guam progreditur neque ullo modo veram actualitatem assequitur nisi
uberius houriends ex fontibus traditionis tofaliz. Forsitan theologia
moralis tribus saeculis elapsis minus froctuosa erat, quia non satis
studebat traditioni anteriori integrali. Attamen judicium nostruom iniu-
gtum esset, =i omitteremus considerare neceszitates, guae illo tempore
urgebant.

Theologia moralis — sic putant hodie auctores gravis ponderis —
sequi debet systema magis christo-centricunt, etiam in modo componendi
materiam. Cum homo modernus ubigue et constanter imbuatur ethica
gie dicta laicali (non-religiosa), theologus ad hoe imprimis incumbere
debet; wt elementa specifica moralitatis christianae in lueem ponat.
Praesertim post encyclicam « Mystici Corporis Christi » tamquam idea
centrzlis theologiae moralis proponitur ¢ esse in Christo ». Ipsa gratia
Spiritus Bancti, quae nobis dat et auget vitam in Christo, est nobis
lex gua liberati sumus a peccato.

Donum gratiae vivendi in Christo et eum Christo maxime nobis
contingit per sacramenta. Propterea sacramenta in systemate theologiae
moralis non sunt tractanda principaliter sub respectu obligationum gqua-
rundam specialium, guae urgent occaszione receptionis, sed potius tam-
quam forma tolius vilae christianae.

¢ Eese in Christo per sacramenta » pon significat solam vitam
abzconditam cum Chrizstio sed simul etiam funetionem sctivam fn regno
Christi. A sacramentis et specialiter a sacrificio eucharistico eontinuo
impulsum wvitalem aceipimus, ut omnes tamguam membra viventia
Christi adlaboremus pro « mundo meliori ».

Theologia moralis, quae semper aliguo modo « kerygmatica » esse
debet, speciali studio excolit doctrinam de comversione, ita ot tota vita
christiana subiecta sit legi erescendi, i.e. conversioni continuae.
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Personalismo moderno sat periculoso opponimus personalismum
biblicum, qui exprimitur per caritatem tamquam formam internam exi-
stentiae christianae. Existentialismum paganum oppugnamus et aliquo
modo redimimus per existentialismum christianum, qui libertatem filio-
rum Dei non quaerit in anomismo titanico, sed in plena disponibilitate

erga gratiam Spiritus Sancti cum animo semper parato erga necessitates
proximi.

Kann es in Raum der Kirche, der treuen Bewahrerin der
Offenbarungswahrheit iiberhaupt eine wesentliche Erneuerung
der Theologie geben? Ist die katholische Theologie nicht ihrer
innersten Bestimmung nach die treue Weitergabe der einen,
unveridnderlichen Wahrheit des Glaubens und ihrer Forderungen
an den Menschen? Dieser Frage miissen wir uns zuerst stellen,
wenn wir von Erneuerung der Moraltheologie von heute sprechen,
um von vorneherein Migverstindnisse abzuweisen und die wahre
Tragweite unserer Bemiihungen abzugrenzen.

Der Mut zur Treue

Im himmlischen Jerusalem werden wir der Theologie nicht
mehr bediirfen; denn wir werden von Angesicht zu Angesicht
schauen, was wir hier nur wie im Spiegel betrachten. Ob wir der
Anschauung Gottes einmal fiir wiirdig erfunden werden, dariiber
entscheidet — soweit es von uns abhingt — nicht zuletzt unser
ehrlicher und entschlossener Wille zur Treue gegeniiber dem
iiberkommenen Erbe, der treue Gehorsam gegeniiber Christus
und Seiner Braut, der Kirche. Von eben diesem Willen zur Treue
hingt es auch ab, ob die Umrisse des Spiegelbildes — unserer
bruchstiickartigen Erkenntnis — wahr bleiben, mogen sie auch
noch so undeutlich sein.

Der Mut zur Treue schlieft jedoch wesentlich die Demut in
sich. Die Theologen insgesamt und jeder fiir sich miissen sich
vollkommen bewuBt bleiben und immer noch mehr bewuft wer-
den, daB sie die Erkenntnis noch nicht auf himmlische Weise
besitzen, sondern nach der Art dieser irdischen Pilgerschaft. Wir
umgreifen die Wahrheit nicht mit einem einfachen durchdringen-
den Blick. Wir konnen sie nur umkreisen und umschreiben und
uns ihr auf vielfiltige Weise annihern. Der Theologe kann
seinen Standort mit einem Turm vergleichen mit zahlreichen
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Lichtschlitzen. Von jedem aus sieht er nur einen bescheidenen
Ausschnitt des herrlichen Panoramas. Er mu8 versuchen, auch
an die andern Fenster heranzukommen, um mehrere Ausschnitte
zu sehen. Und — soweit ihm die Fenster nicht selbst zugénglich
sind, muB er im Gesprich bleiben mit jenen, die von dort in die
Welt Gottes hinauschauen. - Treue verlangt also, um das Bild
zu ibersetzen, daB man sich bewuBt bleibt, dag alles Erreichte
Bruchstiick ist, und vor allem auch, dag8 man sich nie in seiner
Privatmeinung oder in einer Schulmeinung verschanzen darf. Die
Theologen und die Theologenschulen miissen im Gesprich mitein-
ander bleiben. Es geniigt noch nicht, da sie im gleichen Turm,
im Hause der einen Kirche, wohnen.

Der Mut zur Treue ist jedoch kein blo8 irdischer Mut. Er
hat sein Fundament in der Verheifung des Herrn an seine Kirche,
daB die Pforten der Hélle sie als Grundfeste der Wahrheit nicht
iiberwiltigen werden. Treue gibt es in der Theologie letztlich
nur, weil der Auferstandene seiner Kirche und allen Gldubigen
den Heiligen Geist gesandt hat. Mut zur Treue heist so Mut
zum Gehorsam gegeniiber der Kirche, auch wenn der «alte
Mensch» mit seinem Résonnieren sich noch so sehr auflehnen
mochte. Treue bedeutet einen stdndigen Kampf gegen die « sarx »,
die ichhafte Existenz- und Denkweise, die « Weisheit dieser Welt ».
Treue in der Theologie heift genau so wie Treue im christlichen
Leben iiberhaupt «sich vom Geiste leiten lassen» (vgl. Rém 8,
14; Gal 5, 18). Solange wir uns jedoch auf der Pilgerschaft zum
himmlischen Jerusalem befinden, miissen wir den Mut haben,
uns einzugestehen, dag wir immer erst auf dem Weg zum vollkom-
menen Gehorsam gegeniiber dem Heiligen Geist sind.

Die Theologie und die Theologen sind nie unangefochten.
Sie sind immer erst auf dem Weg. Je klarer sie sich dessen
bewupt sind, um so mehr werden sie sich um stets vollkommene-
re Treue bemiihen.

Kein Theologe braucht sich zu schmeicheln, er sei ein fiir
alle mal der Versuchung entronnen, den Menschen gefallen zu
wollen. Der Theologe mug kraft seiner Berufung dem Heil der
Menschen dienen. Er darf nicht miigigen Spekulationen nachge-
hen, sondern mug die Heilsbotschaft fiir seine Zeit treu darstellen,
ob sie gefalle oder nicht gefalle. Dienen kann er jedoch nur, venn
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er treu.ist. Treue aber bedeutet sowohl achtsames Bewahren
des Erbes als auch wache Hellhdrigkeit gegeniiber dem Ruf der
Stunde; denn auch er kommt von Gott und verlangt darum treues
Dienen.

Treue zur Heiligen Schrift

Der reinste Quell, aus dem alle wahre theologische Erneuerung
entspringt ist das Wort Gottes, das uns in der Heiligen Schrift
geschenkt ist. Sie stellt uns die bleibenden Themen. Sie lehrt uns
die Verbindung von iiberzeitlicher Wahrheitsaussage und dem
konkreten Anspruch an den bestimmten Menschen, an die be-
stimmte Gemeinschaft in ihrer Zeit und Situation.

Es geniigt nicht, die Heilige Schrift zum Beweis der Aussa-
gen heranzuziehen, und geschihe dies auch in der allergrosten
Bereitschaft, nichts zu behaupten, was sich nicht mit der gesun-
den Auslegung der Heiligen Schrift vereinbaren liefe. Man darf
eben nicht damit zufrieden sein, den Magstab der Heiligen Schrift
gewissermaBen nachirdglich an sein theologisches Denken an-
zulegen. Sie muf vielmehr von Grund auf unser ganzes theolo-
gisches Denken formen. Von ihr miissen wir uns die Gesamtschau
der christlichen Sittlichkeit lehren lassen. Man mus es einer katho-
lischen Moraltheologie auf den ersten Blick ansehen, daB sie
nach Inhalt und Form, nach den Denkstrukturen und Aussagen
mehr von der Heiligen Schrift geprigt ist als von irgendeinem
Gesetzbuch oder von einem philosophischen System, sei es die
Zeitphilosophie oder die des Aristoteles.

Man wiirde zum Beispiel dem heiligen Augustinus oder dem

“heiligen Thomas von Aquin schweres Unrecht antun, wenn man
glaubte, ihnen treu zu sein, indem man blog ihr platonisches oder
aristotelisches Riistzeug iibernimmt. Das sie zu tiefst Kennzeich-
nende ist vielmehr ihr biblisches Denken, ihr inniges Vertrautsein
mit der Heiligen Schrift, das sich auch dort zeigt, wo sie dieselbe
nicht ausdriicklich zitieren. Aber mnoch grundsitzlicher ist zu
sagen: Fiir einen katholischen Theologen muB selbst vor der
Frage, ob er Thomas oder Augustinus gegeniiber treu sei, die
viel entscheidendere Gewissenserforschung stehen, ob er der Heili-
gen Schrift gegeniiber treu sei.

Die Heilige Schrift selbst gibt uns deutliche Fingerzeige
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dafiir, daB sich die sittliche Botschaft unter verschiedenen, wenn
auch inhaltlich verwandten und zusammengehorenden Leitideen
darbieten 148t. Die Bergpredigt zeigt einen anderen Aufbau als
die Abschiedsrede Jesu bei Johannes. Aber jedem ist klar, dag sie
sich nicht widersprechen, sondern sich ergidnzen. Bei den Synopti-
kern spielt der Grundbegriff des « Reiches Gottes » eine deutlicher
feststellbare Rolle fiir die Begriindung der christlichen Sittlichkeit
mit der ihr eigenen endzeitlichen Entschlossenheit, wihrend bei
Johannes und Paulus die gleiche Wahrheit nur der Sache, nicht
aber dem Begriff nach wiederkehrt.

Gewisse Systematisierungsversuche sind jedoch von der Hei-
ligen Schrift her einfachhin als verfehlt oder bedenklich anzuspre-
chen. Jede Darbietung der christlichen Moral, die zum Beispiel
die Verbindung von Heilsgeheimnis und sittlichem Tun nicht oder
nur am Rande erwihnt, ist schriftfremd. Ahnliches ist zu sagen
von einem Aufbau der Moral, in dem die bloge Festlegung der
Mindestverpflichtungen die Hauptrolle spielt, wihrend die beson-
deren Gnadengaben Gottes mehr oder weniger als eine unverbind-
liche Zutat behandelt werden; denn nach der Schrift ist es die
« Gnade Gottes, die uns lehrt» (vgl. Tit 2, 11 {.). Ebenso ist eine
Moral, die nur die Erreichung der individuellen Seligkeit und die
Individualpflichten darstellt, weit vom Geist der Heiligen Schrift
entfernt, fiir die eine wunderbare Synthese zwischen individuellem

"Heil und der sozialen Heilsfiille absolut kennzeichnend ist. In
allem geht es darum, «die Heiligen fiir das Werk des Dienstes
zu bereiten: zum Aufbau des Leibes Christi — bis wir alle zur
Einheit des Glaubens und der Erkenntnis des Sohnes Gottes ge-
langen, zur vollen Mannesreife, zum Vollmag der Lebenshohe
Christi» (Eph 4, 12 {.).

Das herrliche Aufbliihen der Bibelstudien, vor allem seit
der Encyclica « Divino afflante Spiritu », bietet heute fiir eine
biblische Vertiefung der Moraltheologie gute Vorausstzungen. Von
besonderer Bedeutung ist dabei jene Bibeltheologie, die nicht von
einer spiteren theologischen Systematik, sondern von der Heiligen
Schrift selber ausgehend die Leitideen der einzelnen Biicher und
des Alten und Neuen Testamentes insgesamt herausstellt.

Wir diirfen wohl die Bitte an die Exegeten stellen, dag sie
uns noch mehr als bisher die Urspriinglichkeit der sittlichen
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Botschaft des Alten und Neuen Testamentes auf dem Hintergrund
der ethischen Theorien und Strémungen der Umwelt des Offen-
barungsvolkes sichtbar machen helfen. Die Funde am Toten Meer
sind hiebei von grofem Wert.

Von unschitzbarer Bedeutung fiir die Erneuerung der Mo-
raltheologie ist der Umstand, das kompetente Exegeten mit gan-
zer Liebe und ganzer Kraft zur Moraltheologie stofen.  Fritz
Tillmann, der urspriinglich Exeget war und auch als moraltheo-
logischer Lehrer Exeget blieb, wurde diesbeziiglich wegweisend.?
Er hat allerdings weniger eine Synthese oder Gesamtsystematik
der Moraltheologie fiir unsere Zeit als vielmehr die Leitidee der
einzelnen inspirierten Schriftsteller dargestelit. Hoffentlich fin-
det das Beispiel eines unserer besten Exegeten. Nachahmung, der
sich bewugt ist, daB es nicht geniigt, wenn die Exegeten von
Zeit zu Zeit einige heftige Worte gegen eine schriftfremde mo-
raltheologische Systematik sagen, und infolgedessen in seinen
exegetischen Studien positive Hilfe bietet. Ich meine Rudolf
Schnackenburg 2.

Die Tatsache, daB die Academia Alfonsiana, an der ein
Grogteil der kiinftigen Moraltheologen aller Linder herangebildet
wird, zwei eigene Lehrstiihle errichtet hat fiir die Darstellung
der sittlichen Botschaft des Alten und des Neuen Testamentes
durch Fachexegeten® berechtigt zu grofen Hoffnungen. So wird
keiner, der an diesem Institut promoviert hat, jemals auf den
Gedanken kommen, es geniige, wenn man beildufig auch einmal
die Heilige Schrift zitiere.

1 F. TmLLMANN, Handbuch der katholischen Sittenlehre, unter Mitarbeit von
THEODOR STEINBUCHEL und THEODOR MUNCKER. Vier Binde. 4. Auflage Diisseldorf
1950. - TILLMANN, Der Meister ruft. Die katholische Sittenlehre gemeinverstindlich
dargestellt. Disseldorf 1949.

2 R. SCHNACKENBURG, Die sittliche Botschaft des Neuen Testamentes. Miin-
chen 1954. - Gottes Herrschaft und Reich. 2. Auflage Freiburg 1961.

3 Von den Verdffentlichungen der beiden Professoren nennen wir: A.
HuMBERT, Essai d'ume théologie du scandale dans les synoptiques, in: Biblica
35 (1954) pp. 1-28; - La morale de S. Paul: Morale du plan du salut. Essai d'une
théologie morale dans les épitres pauliniennes adressées & des communautés, in:
Mélanges Sc. Rel. 15 (1958) pp. 5-44. - R. KocH, Geist und Messias. Ein Beitrag
zur Theologie des Alten Testamentes. Wien 1950, - Die Wertung des Besitzes im
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Treue zur ganzen Tradition

Eine der dringendsten Aufgaben der heutigen Moraltheologie
ist die griindliche Erforschung der ganzen Tradition; denn gerade
‘weil wir in unserer Epoche eines unerhért schnellen Wandels al-
ler Strukturen und Lebensverhiltnisse eine mutige Begegnung mit
-dieser neuen Welt wagen miissen, bedarf es aus der Tradition einer
klaren Unterscheidung zwischen dem Wandelbaren und Unwandel-
baren. Dies ist kaum moglich, wenn man nur die Gestalt der Moral-
theologie von gestern kennt. Die Uberzeugung, dag nicht jener der
traditionstreueste Moraltheologie ist, der den Einheitstyp der
< Institutiones theologiae moralis », wie er sich seit dem siebzehn-
ten Jahrhundert herausgebildet hat, unverindert und unkritisch
weiterpflegt, fingt an, zum Allgemeingut zu werden*.

Die Erneuerung der Moraltheologie muB aus dem gangen rei-
chen Strom der Uberlieferung schopfen von den Vitern bis auf
unsere Zeit. Dabel ist die Viterzeit wohl aus einem zweifachen
‘Grund von besonderer Bedeutung: Wir konnen und miissen von
den grofen Seelsorger-Theologen der alten Kirche lernen, die
Urspriinglichkeit und Neuheit der sittlichen Botschaft in einer
-weithin nicht-christlichen Welt mit ganz andersartigen Ethiken
-wirksam herauszustellen. Dabei kommt den griechischen Vitern,
die der neutestamentlichen Offenbarung zeitlich und sprachlich
am nichsten standen, vor allem im Hinblick auf die Heimholung
der 6stlichen Christenheit zur einen Kirche besondere Bedeutung
zu. Die Orientalen werden sich um so wirksamer zur Wiederverei-
nigung eingeladen fiihlen, je mehr sie ihr reiches Erbe bei uns
lebendig finden?®. Als vorbildlich kann in dieser Hinsicht gelten
die umfassende Studie von Teichtweier tiber die Moraltheologie

.des Origenes®.

Lukasevangelium, in: Biblica 38 (1957) pp. 151-169; - Témoignage d'aprés les
Actes, in: Masses Quvriére n. 129 (1957) pp. 16-33; n. 131 (1957) pp. 4-25.

4 Vgl. Msgr. GABRIEL-MARIE GARRONE in seinem Vorwort zu La loi du Christ
1, p. VIII. ) )

5 Als ein groBes Hindernis erweist sich immer wieder die geringe Kenntnis
-der griechischen Sprache auch bei den Nachwuchs-Theologen.

6 G. TEICETWEIER, Dic¢ Siindenlehre des Origines. Regensburg 1958. Als Beispiel
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Die Erforschung der mittelalterlichen und neuzeitlichen Mo-
raltheologie ist in letzter Zeit erfreulich gepflegt worden?’. Es
bleibt freilich auch hier noch vieles zu tun. Nach einer gewissen
Neigung, die Moraltheologie der letzten Jahrhunderte en bloc als
unfruchtbar abzuurteilen, fithren gerade die moralgeschichtlichen
Studien, die die Funktion dieser Theologie fiir ihre Zeit erfor-
schen ®, zu einem gerechteren Urteil: Auch sie hat in vielfacher
Hinsicht einen bleibenden Ertrag geliefert.

Gerade auch eine unbefangene Betrachtung der Gesamttradi-
tion verbietet es der heutigen Moraltheologie, einfach unbesehen
das System irgendeines grosen Theologen der Vergangenheit zu
iibernehmen, und sei es auch das eines Geistesriesen wie Thomas
von Aquin. Die Lehren der GroSen haben einen unverginglichen
Wert; aber ihre vorbildliche Grége besteht nicht zuletzt darin, das.
sie bewuBt mitten in der geistigen Auseinandersetzung ihrer Zeit
standen. Thre Sprache (die sprachliche Fassung der Begriffe),
triagt uniibersehbar eine «Zeitmarkes» (Werner Schoéllgen), das
heigt sie sind in ihrem exakten Sinn nur verstehbar, wenn man
den geschichtlichen Standort des Sprechenden und seine Gesprichs-
partner beriicksichtigt. Ihre Systembildungen sind Ausdruck
einer Zeit-Aufgabe: der Aufgabe nimlich, die iiberzeitliche Heils-
wahrheit ihrer Zeit in einer sie ansprechenden, ihre Anliegen erls-
senden Weise mahezubringen. Wir sind demnach Augustinus,
Thomas oder Alfons von Liguori nur wahrhaft treu, wenn wir
wie sie nichts von der ewigen Wahrheit preisgeben, aber zugleich
auch wie sie die aktuellen Fragen unserer Zeit mutig in Angriff
nehmen® und sie auch in der Sprache unserer Zeit, das heift in

fiir die Fruchtbarkeit moralgeschichtlicher Studien fiir die systematische Moral-
theologie verdient genannt zu werden die ausgezeichnete Untersuchung von H.
HUBER, Geist und Buchstabe der Sonntragsruhe. Eine historisch-theologische Unter-
suchung iiber das Verbot der knechtlichen Arbeit von der Urkirche bis auf Thomas
von Aquin. Salzburg 1958,

7 Unter anderem seien genannt die zahlreichen Einzelstudien von Pg.
DeLEAYE und L. VEREECKE (eingehende Bibliographie in meinem Buch Das Gesetz
Christi 6. Auflage. Freiburg 1961, I, S. 33-75).

8 Vgl. dazu meine Beitrige La teologia morale cattolica in rapporto ello
spirito dei tempi. in: Humanitas (Brescia) 13 (1958) pp. 338-348. - Moraltheologic
gestern und heute, in: Stimmen der Zeit 167 (1960) S. 99-110.

? Zu nennen ist in dieser Hinsicht vor allem WERNER SCHOLLGEN, Aktuelle
Moralprobleme. Diisseldorf 1955; Konkrete Ethik. Diisseldorf 1961.
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einem ganz ernsten Dialog mit den Menschen und den Geistes-
stromungen unserer Zeit, behandeln.

Man kann den grogen Lehrern der Vergangenheit in doppelter
Weise Unrecht tun: erstens wenn man ihre Leistungen von unse-
rer Zeit, statt von ihrer Zeit aus beurteilt, zweitens wenn man
sich einem einzigen Schulsystem verschreibt, das sich genauestens
an die Formulierungen und fertigen kasuistischen Losungen eines
einzigen Lehrers hilt, und glaubt, alle anderen Schulen oder
neue Versuche mit Berufung darauf verachten oder gar bekidmp-
fen zu diirfen. Hier wird geistige Trigheit und Enge mit Treue
verwechselt, gar mit Treue gegen jene GroBen, deren ganzes
Schaffen von der Wachheit gegeniiber dem kairds geprigt war.
Echte Treue zum Evangelium und gegeniiber dem Geist der grofen
Kirchenlehrer ist iiberhaupt nur moglich in echt katholischer
Weite und bei demiitigem Mute zur Selbstédndigkeit, beim bewusten
Willen, der jetzt gestellten Aufgabe gerecht zu werden.

Eine im guten Sinne « alfonsianische » Moraltheologie — um
dieses uns naheliegende Beispiel zu nennen — wird sich also
hiiten, die dem heiligen Alfonsus verhaften Schulstreitigkeiten
des 18. Jahrhunderts in irgendeiner Form zu verewigen oder sich
auf die vordringlichen Fragestellungen des 18. Jahrhunderts fest-
zulegen oder gar die kasuistischen Losungen, die Alfons mit ausge-
zeichnetem Wirklichkeitssinn fiir das regalistisch beherrschte
Konigreich Neapel, fiir dessen Biirgerschicht und das vernachlis-
sigte Hirtenvolk, vortrug, mechanisch als fertige Rezepte auf unse-
re so ganz anderen Verhiltnisse anzuwenden. Alfonsus hat sich
der, auch seelsorglich gesehen, brennenden Auseinandersetzung
mit Rigorismus (Jansenismus, Tutiorismus) und Laxismus in der
Frage von Gesetz und Freiheit in einer zeitnahen Weise gestellt.
Es wire jedoch toricht, ihn geringschitzig abtun zu wollen, weil
wir bei ihm nicht die gleiche Ndhe zu unserer Zeit und ihren
Problemen finden wie zu seiner Zeit. Dies wire ein Zhnliches
Migverstindnis der Tradition wie der Versuch, sich mit Berufung
auf irgendeinen Grofien der Vergangenheit von neuer theologischer
Anstrengung zu dispensieren und sogar jede Neuformulierung
der sittlichen Botschaft der Kirche von vorneherein zu verdich-
tigen.

Die theologische Tradition der Kirche ist keine Grabesruhe
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mit Wichtern vor bloBen Formeln in toter Sprache?’, sondern
Lebenskontinuitit durch den Geist des Auferstandenen. Uber die
Lebendigkeit der Tradtion entscheidet das MaB der Treue und
Folgsamkeit gegeniiber dem Geiste, den uns der auferstandene
Christus gesandt hat.

Moraltheologie und Zeitgeist

Gegeniiber dem « Weltgeist » hat die Moraltheologie nicht nur
unabléssig die Christen zu warnen: « Gleichet euch nicht dieser
Welt an» (R6m 12, 12), sondern sie muB auch selbst unablissig
das Gewissen erforschen, ob wirklich alle ihre Thesen, Meinungen
und Methoden dem Geist des Evangeliums entsprechen. Aber dabei
kime es zu einem Kurzschluf gegeniiber der aktuellen Aufgabe
der Moraltheologie, wenn wir nicht klar unterschieden zwischen
<« Weltgeist » und « Zeitgeist».

Der « Weltgeist» ist das Sinnen und Denken des unerlosten
Menschen oder noch genauer die ichhafte und hochmiitige Exi-
stenzweise der Welt, insofern sie sich vor ‘dem erlésenden Lichte
Christi in ihre Finsternis verkrampft, die Erlosung verschméiht
hat.

« Unter ‘Zeitgeist’ versteht man seit J.G. Herder (i1803)
den iiberall vorhandenen Meinungs-, Willens- und Gefiihlsaus-
druck einer geschichtlichen Periode, der Denken und Leben der
Menschen formt. Er ist von den soziologischen Wirkgrésen eine
der michtigsten » **. Der Zeitgeist ist — so verstanden — weder
reines Licht noch reine Finsternis. Es stecken in ihm nicht nur
Gefahren, sondern auch positive Chancen. Glauben wir an den
Herrn der Geschichte und an die Bezogenheit aller Geschichte
auf die Heilsgeschichte, so muB die Moraltheologie mit allem Eifer
und mit verstehender Liebe zu den Zeitgenossen versuchen, auch

10 Fir THOMAS von Agquin und die mittelalterlichen Scholastiker war das
Latein keine tote Sprache. Es ist das MiBverdienst der Humanisten, durch ihre rigo-
rose Normierung an den alten Klassikern das Latein zur toten Sprache gemacht
zu haben. In der Hand eines sprachgewaltigen Meisters kann es auch heute noch
lebendig werden, aber eben doch nur fiir den Kreis jener, die es vollkommen
berherrschen.

11 V. SCHURR, Religion und Zeitgeist, in: B. HARING, Macht und Ohnmacht der
Religion. 2. Auflage Salzburg 1957, S. 317.
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im Zeitgeist die echten Anliegen herauszuspiiren. Kommen sie
in Theologie und Seelsorge positiv zur Geltung, so heift das: an
der Erlosung des Zeitgeistes mitwirken.

- Es gibt legitime Wechselbeziehungen zwischen der Moral-
theologie und dem Zeitgeist. Das Wort Gottes ist durch den Dienst
der Kirche — und zu diesem Dienst zihlt auch die Moraltheolo-
gie — jeder Zeit gleich nahe. Es ist durch das Wirken des Gottes-
geistes immer aktuell. Das bedeutet eine Absage an jeden naiven
Biblizismus, der meint, es geniige das wortliche Wiederholen der
Aussagen der Heiligen Schrift, und darum sei jeder neue Versuch
einer theologischen Systematisierung iiberfliissig. Noch selbstver-
stiindlicher bedeutet das dann die Ablehnung jener Einstellung,
die zwar nicht die Heilige Schrift, wohl aber das Werk irgendei-
nes grofen Kirchenlehrers als die endgiiltige Darbietung der
Heilsbotschaft fiir alle Zeiten und Kulturen betrachtet.

Die Wahrheit ist iiberzeitlich. Daran kann kein Zweifel
bestehen. Aber der Ausdruck der Wahrheit und die Erkenntnis-
mittel der Wahrheit sind fiir den Menschen, solange er nicht den
jenseitigen Endzustand erreicht hat, notwendig zeitlich und bis
zu einem gewissen Grade auch zeitbedingt. Geht die Theologie in
ihren Formulierungen an der Zeit, ihren Anliegen und ihrer Spra-
che souverin vorbei, so wird vermutlich die Seelsorge dhnliches
tun. Die Folge wird sein: Der Zeitgeist bleibt unerlést und ver-
fillt den diisteren Michten des « Weltgeistes ». Eine rein negative
pauschale <«apologetische» Zuriickweisung des Zeitgeistes mit
teilweise verholzten Formeln einer vorgestern oder vor-vorgestern
aktuellen, mit ihrer Zeit dialogisierenden Theologie bedeutet ein
heilsgefihrliches Argernis, eine Provozierung des Zeitgeistes zu
unguter Reaktion, fast gar seine Verdammung zur Entartung.

Je mehr die Moraltheologen aus fruchtbaren Tiefen lebendi-
gen Glaubens und stets geleitet vom kirchlichen Lehramt dém in
Gidrung befindlichen und nach Klirung rufenden Zeitgeist helfend
und verstehend begegnen, um so geringer ist fiir sie selbst die
Gefahr ihm unbewust und unbesehen zu verfallen. Je demiitiger
wir uns angesichts lebensmichtiger geistiger Bewegungen un-
serer Zeit fragen, ob wir nicht an manchen Fehlentwicklungen
mitschuldig sind und warum diese Bewegungen nicht gereinigt im
Raum der kirchentreuen Christen auftreten, um so leichter ent-



22

decken wir gerade jene Wahrheiten aus dem Schatz unseres Glau-
bens, die unserer Zeit am meisten nottun und sie am wirksamsten
anzusprechen vermogen.

Eine konstruktive Begegnung mit dem Zeitgeist verlangt
nach meiner Meinung einen engeren Anschlu8 der Moraltheologie
an die Dogmatik, eine klarere Grenzziehung gegeniiber dem Kir-
chenrecht, stirkere Anleihen bei der Soziologie, eine Integrierung
der hauptsichlichen Themen und Gesichtspunkte der aszetischen
und mystischen Theologie.

Moraltheologie und Dogmatik

Die schwerste Krisis der Moraltheologie hingt zusammen
mit ihrer Konstituierung als eigene Disziplin, das heift mit ihrer
wissenschaftsmethodischen Herauslésung aus der einen ungeteil-
ten Theologie. Indem sie sich zunichst als ¢« praktische Disziplin »
dem positiven Recht allzu sehr an die Brust warf, verlor sie teil-
weise die notige Verbindung nicht nur zur Heiligen Schrift, son-
dern auch zur systematischen Theologie, die sich nun nach dem
Aussscheiden der Moral dogmatische Theologie nannte. Es ist eines
der bedeutsamsten Ereignisse in der gegenwirtigen Geschichte
der Theologie, da8 sich beide Zweige, Dogmatik und Moral,
wieder aufeinanderzubewegen *?, wobei noch nicht vollig klar abzu-
sehen ist, wie sie sich endgiiltig gegeneinander abgrenzen oder
zu einer neuen Synthese verbinden werden.

Von der liturgischen und biblischen Erneuerung her kommend
steht wieder mehr als in den unmittelbar vergangenen Zeiten das
Heilsmysterium in der Mitte der Dogmatik. Sie denkt wieder
bewuBter heilsgeschichtlich. So wird die gewaltige Dynamik der
Heilswahrheit auf das religios sittliche Leben hin wieder deutli-
cher.

Aber ebenso klar wird sich die heutige Moraltheologie — un-
ter den gleichen Voraussetzngen biblischer und liturgischer Er-
neuerung — bewupt, das das Grundlegende nicht der moralische
Imperativ als solcher sein kann, sondern das Heilsmysterium, von
dem alle Antriebe ausgehen. So wird vor allem in den letzten

12 Unter den Dogmatikern sind diesbeziiglich vor allen zu nennen KARL
RABNER und MICHAEL SCHMAUS.
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zwanzig Jahren unablissig eine ausdriicklichere und iiberzeugen-
dere Verankerung der gesamten Moraltheologie im Dogma gefor-
dert **. Christliches Leben 148t sich in seiner Eigenart nur darstel-
len als das « Tun der Wahrheit in Liebe, um so in jeder Hinsicht
mehr und mehr in Christus, das Haupt, hineinzuwachsen»
{Eph 4, 15). _

Die Moraltheologie schopft aus den gleichen Quellen wie die
Dogmatik. Ihre Methode ist im Grund die gleiche. Solange jedoch
die Moraltheologie neben der Dogmatik ein eigenes Fach ist, kann
sie den dogmatischen Nachweis fiir die Gegebenheit all jener
Wahrheiten, die nicht unmittelbar moraltheologischer Natur sind,
der Dogmatik iiberlassen. Sie selbst hat dagegen ausdriicklich
den dynamischen Charakter der Heilswahrheiten zu erschliefen
und auf dem Dogma aufbauend die auf das Leben gerichtete Syn-
{hese der Theologie zu erarbeiten.

Moraltheologie und positives Recht

Es gibt wichtige innere Zusammenhinge zwischen Moral und
Recht. Aber keineswegs entspringt die Moral aus dem Recht als aus
ihrer eigentlichen Quelle. Dies zu behaupten, hiefe sich auf den
Boden des krassesten Rechtspositivismus stellen. Konsequenter-
weise kann auch das positive Recht, weder das Zivilrecht noch
das Kirchenrecht, die Quelle oder die Hauptquelle der Moraltheo-

-logie sein, wenngleich giiltiges Recht eine sittliche Verpflichtung
mit sich bringt und auch die vielen unnétigen und ungerechten
Gesetze unserer rechtspositivistischen Ara eine sittliche Auseinan-
dersetzung verlangen.

Nachdem sich das Zivilrecht und auch das Kirchenrecht als
eigene Wissenschaften konstituiert haben, kann es sicher heute
nicht Sache der katholischen Moraltheologie sein, eine inhaltliche
Darstellung der kirchlichen und weltlichen Gesetze zu bieten.
Das ginge gewohnlich auch iiber die Kompetenz des Moraltheolo-
gen hinaus, der so vieles andere wissen muB. Hingegen hat die

13 Vgl. PB. DELAYE, Dogme et Morale. Autonomie et assistance mutuelle, in:
Mélanges Sc. Rel. 11 (1954) pp. 49-62; La théologie morale d’hier et d'aujourd hui,
in: Mélanges Sc. Rel. 1953, pp. 112-130. Ausgiebige Bibliographie in Das Gesetz
Christi. 6. Auflage I, S. 93-95.
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Moraltheologie die sittliche Verpflichtung der menschlichen Ge-
setze und die Einordnung des Gehorsams gegen die kirchliche und
weltliche Autoritdt in das neutestamentliche « Gesetz der Gnade
und Liebe » grundsitzlich zu behandeln und an typischen Beispie-
len eingehend zu beleuchten. Es ist zu zeigen, in welcher Gesin-
nung und nach welchen Magstiben der Klugheit der Christ dem
menschlichen Gesetz zu begegnen hat. Es geht der Moraltheologie
demnach vor allem um die « Versittlichung des Rechtes».

Oft und wohl nicht ganz zu unrecht wird geklagt, die wis-
senschaftliche Moraltheologie der letzten drei Jahrunderte sei der
Gefahr der Verrechtlichung nicht immer entgangen. - Was be-
deutet Verrechtlichung der Moral? Verrechtlicht ist eine Moral-
theologie, wenn in ihrer Darstellung und Stoffeinteilung «das
Geistgesetz des Lebens in Christus Jesus» (R6m &, 2) mit seinen
Wesensgesetzen gegeniiber einer Vielzahl rechtlicher Normen zu-
riicktritt, ganz besonders aber, wenn das Verhiltnis des Menschen
zu Gott nach der Art des menschlichen Rechtes miBverstanden
wird.

Einige Beispiele sollen unsere Problematik illustrieren: Eine
Moral behandelt auf zwanzig und mehr Seiten alle denkbare Ka-
suistik beziiglich des kirchlichen Gebotes ‘der eucharistischen
Niichternheit, erwdhnt jedoch nur nebenbei, in welcher Gesinnung
man die heilige Messe mitfeiern — <«die Sonntagspflicht erfiil-
len » — und den Leib des Herrn empfangen soll. Dag und wie das
gesamte christliche Leben von der Mitfeier der Eucharistie seine
innere, gnadenhafte Dynamik und sein RichtmaB erhilt, kommt
iiberhaupt nicht zur Sprache. - Eine Moral behandelt minutits
und mit haarscharfen Unterscheidungen zwischen dem streng
verbotenen Stricken und dem ohne weiteres erlaubten Sticken
das kirchliche Gebot der Sonntagsruhe; sie unterscheidet dabei
kaum, was gottliches und was bloB kirchliches Gebot und was
schlieplich bloSe kasuistische Zutat der Moralisten ist; und was
schlimmer ist, man hilt es gar nicht fiir die Aufgabe der Moral,
den tieferen theologischen Sinn des Herrentages, seine kultische
Bedeutung, seine Beziehung zur Auferstehung des Herrn zu
behandeln. Ob Siinde — im Sinn einer mehr als tausendjdhrigen
Tradition das eigentliche «opus servile» id est peccatum — am
Werktag oder Sonntag veriibt werde, erklidrt dieser Typus von
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Moral fiir vollig belanglos: Dem Sonntag scheint nur die ge-
setzlich verbotene knechtliche Arbeit Eintrag zu tun. - Oder: Man
behandelt in bezug auf das Bufsakrament hauptsichlich die Art
und Weise, wie die materielle Vollstindigkeit des Bekenntnisses
sicherzustellen ist und welche Strafen sich der Priester anlidglich
seines Dienstes zuziehen kann, wihrend kaum etwas gesagt wird
iiber das Wesen der Bekehrung und ihre Beziehung zum Reiche
Gottes oder iiber den kultischen Lobpreis der Gerechtigkeit und
Barmherzigkeit bei der Feier des BuSsakramentes. Diese Aspekte
iiberldft man der «aszetischen Literatur », weil es sich nicht um
gesetzlich genau abgrenzbare Dinge handelt.

Dies ist das greifbarste Zeichen der Verrechtlichung, wenn
man in der Moral nur das behandelt, was man in Analogie zur
Rechtswissenschaft nach unten gesetzlich abgrenzen kann, dabei
jedoch die entscheidende Frage ausligt, ob der Christ als solcher
sein Leben nur nach den Mindestgrenzen des allgemeinen Gesetzes
zu orientieren hat, oder aber nach dem Mag der empfangenen Ta-
lente Frucht bringen mug. Es ist schon ein Abweichen vom Geist
des Evangeliums, wenn der Hauptton auf der von auBen aufer-
legten Mindestverpflichtung liegt und die Zielgebote und entspre-
chend die aus der Gnadengabe kommende Verpflichtung als etwas
Zweitrangiges behandelt werden. Wir sehen also die Verrechtli-
chung der Moraltheologie nicht in erster Linie in der Uberladung
der Handbiicher der Moral mit rechtlichen Fragen, sondern vor
allem in der Verwechslung oder Verwischung rein rechtlicher und
urspriinglich moraltheologischer Fragestellung. Wir sind jedoch
der Uberzeugung, dag sich die Moraltheologie viel leichter von
einer juristischen Verfilschung ihrer Sichtweise freihilt, wenn
sie grundsitzlich die materiale Behandlung aller rechtlichen Stoffe
dem Kirchenrecht iiberlist. Seitdem wir den Codex Juris Cano-
nici haben, zeigt sich auch tatsichlich eine Entwicklung in diesem
Sinne. Uberlassen wir die rein juristische Kasuistik, die in man-
chen Lehrbiichern der letzten Epoche bis zu neun Zehnteln der
Stoffiille ausmachte, dem kompetenteren Kanonisten, so wird die
Moraltheologie frei fiir die meistens allzu kurz ausgefallene mo-
raltheologische Kasuistik. Diese muBf sich deutlich spiirbar von
den Wesensgesetzen der christlichen Sittlichkeit — zumal vom
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Gesetz der Heilssolidaritit — inspirieren lassen und ander-
seits dauernd am Puls des flutenden Lebens bleiben.

Der sogenannte «germanische Typ» der katholischen Mo-
raltheologie hat seit der Zeit der Aufklirung, vor allem aber seit
Johann Michael Sailer und Johann Baptist Hirscher (im Un-
terschied zu den lateinischen Morallehrbiichern des « romanischen
Typs») die rechtlichen Stoffe immer schon ausgeschieden. Am
radikalsten ging diesbeziiglich Tillmann in seinem grofen Werk
vor. Die heftigsten und vielfach allzusehr vereinfachenden Kri-
tiken gegen die Verrechtlichung der Moral kamen in den letzten
Jahrzehnten vor allem aus dem romanischen Sprachraum . Mei-
nes Erachtens mu8 man sich bei einer allzu plotzlichen Ruptur
einer nicht geringen Gefahr bewust bleiben: So wenig das Kir-
chenrecht die Moral in sein Schleppnetz nehmen darf, so sehr
muB in der katholischen Kirche die innere Zusammengehorigkeit
von dem « Geistgesetz des Lebens in Christus Jesus» und der
vom Hirtenamt der Kirche ausgehenden Leitung gesehen werden.
‘Wenn die Moraltheologie nicht dem Verhiltnis von Moral und
Recht eine liebevolle Sorgfalt zuwendet, kann es zu einer be-
denklichen Zweigleisigkeit kommen, so daB schlieglich die Kir-
chenrechtler und dann auch die Seelsorger nicht mehr klar sehen,
in welchem echt christlichem Geist das kirchliche Gesetz angewen-
det werden muB. Das Kirchenrecht bedarf aus dem innersten
Wesen der Kirche heraus der bewuften Eingliederung in das
<« Geistgesetz des Lebens in Christus Jesus ».

Moraltheologie und Sozialwissenschaften

In einer relativ statischen Epoche fingt das positive Recht
einen GroBteil der gesellschaftlichen Wirklichkeit ein. Der groge
Wandel der gesellschaftlichen Verhiltnisse im siebzehnten und
achtzehnten Jahrhundert hat die Moraltheologie auf die Proble-

14 ZB. J.J. LecLErcQ, L’enseignement de la morale chrétienne. Paris 1950
{Deutsch: Christliche Moral in der Krisc der Zeit. Einsiedeln 1954). Seine bisweilen
verallgemeinernde Kritik trifft nur einem bestimmten Typ der Moralhandbiicher. Gut
informierend sind die beiden Beitrige: J. LECLERCQ, Die neuen Gesichtspunkte un-
gserer Zeit in der Erforschung der Moral, und PH. DELHAYE, Dic gegenwirtigen
Bestrebungen der Moralwissenschaft in Frankreich, in: V. ReprLicE (herausg.),
Moralprobleme im Umbruch der Zeit. Miinchen 1957, S. 1-39.
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matik der sogenannten Moralsysteme festgelegt. Im Mittelpunkt
stand die Frage: « Wie weit verpflichten zweifelhaft giiltige po-
sitive Gesetze der Kirche und des Staates»? Dabei handelte es
sich vor allem um veraltete Gesetze, die der neuen Situation nicht
mehr recht angepast waren und anfingen, das Leben zu blockieren.
Stand zwar im Vordergrund die formale Frage der Prinzipien
zur Losung der Schwierigkeiten, so war doch das eigentliche Trei-
bende die Tugend der Klugheit, die die gewandelte Wirklichkeit
ernst zur Kenntnis nahm. - Heute erleben wir einen viel tiefgrei-
fenderen und noch viel rascheren Wandel. Die Probleme, die er
heraufbeschwort, lassen sich mit dem Probabilismus allein nicht
mehr 16sen. Wir konnen die Wirklichkeit selbst nicht mehr mit
<inem einfachen aufmerksamen Blick durchschauen. Es bedarf
der Hilfe der modernen empirischen Soziologie. Sie ist die Wis-
senschaft von den sozialen Gebilden, ihrer Wandlungen und ihrer
‘Wechselbeziehungen. Sie macht deutlich, wie weit die formale
Struktur (das ist: die formalrechtliche Ordnung) von der «infor-
malen Struktur» (das ist von der wirklichen Verfagtheit des
Lebens) verschieden ist. Da bei der Langsamkeit der biirokratischen
Apparate und nicht selten bei einer iibergrofen Beharrungskraft
der alten Generation die Anpassung des Rechtes vielfach erst dann
nachhinkt, wenn das Leben schon wieder daran ist, zu enteilen,
darf sich der Moraltheologe zumal in der Kasuistik nicht allein
am positiven Recht orientieren. Das wire eine Siinde gegen eben
jene Tugend der Klugheit, der die Kasuistik zu dienen hat.

Eine kiihne Beniitzung der Soziologie und der Sozialpsycholo-
gie — ein unbedingtes Erfordernis der Moraltheologie von heute
— verlangt selbstverstdndlich auch eine klare Scheidung zwi-
schen Rechtsgrundséitzen und ewigen Grundsitzen der Moral, die
es der verdnderten Wirklichkeit einzugestalten gilt.

Von besonderer Bedeutung sind zweifellos heute die empi-
rische Soziologie der Familie und die Pastoralsoziologie*®. Sie zei-
gen der Moraltheologie, welchen Einflug die sozialen Strukturen
und insbesondere die 6ffentliche Meinung auf das religios-sittliche

15 Vgl. B. HARING, Soziologie der Familie. Salzburg 1954; Ehe in dicscr Zeit.
‘Salzburg 1960; Macht und Oknmacht der Religion. Religions-soziologie als Anruf.
2. Auflage Salzburg 1957. (Nihere Bibliographie zu diesem ganzen Fragekomplex
daselbst).
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Verhalten der Einzelnen und der Gemeinschaften ausiiben und
umgekehrt, wie letzte Leitmotive liber den Wandel der Struktu-
ren und der offentlichen Meinung entscheiden. Von hier aus er-
geben sich wichtige Erkenntnisse sowohl fiir die Kasuistik wie
fiir die wirksame Darbietung der sittlichen Botschaft der Kirche
fiir die Menschen unserer Zeit.

Angesichts der ungeheueren Formkraft der sozialen Méichte
unserer Zeit — aber mehr noch aus der dem Christentum wesens-
eigenen Solidaritit — muB die Moraltheologie von heute sehr
viel stidrker als in den letzten Jahrhunderten die gesamten So-
zialwissenschaften heranziehen. In der Kasuistik muB das soziale
Gewissen mehr gschult werden.

Das Verhilinis der Moraltheologie zu Aszetik und Mystik

Uber die Grenzziehung zwischen Moral und Aszetik und my-
stischer Theologie mag man in vielem getrennter Meinung sein.
Uber zwei Grundsitze ist man sich jedoch in letzter Zeit fast
allgemein einig geworden: Erstens darf man nicht den leisesten
Anschein erwecken, als ob es zweierlei Moralen géibe: eine « Hoch-
moral» der « Werke der Ubergebiihr» fiir Monche und kleine
Laieneliten und eine gesetzliche Mindestmoral fiir die groge Mas-
se. Wenngleich eine solche Aufteilung von der katholischen Moral
nie beabsichtigt war, so hat doch die Methode der «Institutiones
theologiae moralis» der letzten Jahrhunderte und die Abgrenzung
gegeniiber der Aszetik zusammen mit manchen ungliicklichen
Thesen oder wenigstens ungliicklichen Formulierungen nicht we-
nig dazu beigetragen, bel den getrennten Briidern einen solchen
Verdacht zu erzeugen. Der Vorwurf wird heute noch oft genug
erhoben, insbesondere auch deshalb, weil man die begrenzte Funk-
tion der « Beichtstuhlmoral » dort nicht kennt. Zweitens geht es
von der Sache her unmdéglich an, der Aszetik als einer Tugendlehre
die Moraltheologie als eine bloge Pflichtenlehre gegeniiberzustel-
len; denn in der neutestamentlichen Sittlichkeit gibt es die nackte
und bloBe Kategorie der Pflicht iiberhaupt nicht, wenngleich es
ein wichtiges Anliegen bleibt, klar zu unterscheiden zwischen dem,
was auch von auBen durch die irdische Autoritit als Pflicht ur-
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giert werden kann, und dem, was aus dem innersten Sein —
aus dem Begnadetsein heraus bindet. Grundsitzlich kann Pflicht
und Sollen in ihrer christlichen Eigenart nur von der Schopfungs-
wirklichkeit und der Gnade her gesehen und dargestellt werden.
Man nimmt der christlichen Sittlichkeit ihre innere Dynamik
und das Begliickende ihres Dringens, wenn man sie lehrmigig
-als bloge Pflicht- oder Grenzmoral darstellt ¢

Mit dem Volkerapostel hat die junge Generation der Moral-
theologen wieder das ausgesprochene Vertrauen, da wir das
sittliche Sollen durch das « Gesetz des Glaubens» (vgl. Rém 38,
‘81), das « Gesetz der Gnade», nicht nur nicht schwichen, son-
dern ihm seinen wahren Ort und seine unerhort machtvolle Dyna-
mik lassen.

Der Moraltheologe — zum Unterschied zu dem Moralisten
der Aufklidrunszeit — muB sich gedemiitigt fiihlen, wenn man
jhn zu einem bloBen Grenzwichter erniedrigen, einer Nebendis-
ziplin — eben der Aszetik und Mystik — dagegen alles Erheben-
de und typisch Christliche zuteilen mochte. Die Moraltheologie
hat, wenn sie wirklich Theologie sein will, das ganze « Gesetz der
Vollkommenheit» (Jak 1, 25) darzustellen, so wie es der Endzeit
-entspricht. Ihr Bogen spannt sich notwendig von der « Todesgren-
ze », die keiner nach unten iibertreten darf, bis zur vollendeten
Verwirklichung der christlichen Existenz, der alle zustreben miis-
sen. Sie hat nicht zuletzt ganz grundsitzlich zu zeigen und in
-dllen ihren Traktaten spilirbar zu machen, wie christliches Leben
ein stindiges Wachstum, ein Ringen und stetes Auslangen nach
der Vollkommenheit ist.

Was hat dann noch die Aszetik zu tun? Sie ist als notwendige
Erginzung auf den Plan getreten, als die Moral sich im wesent-
lichen auf die Aufgaben des Beichtvaters als «Richters» be-
schrinkte. Wenn die Moraltheologie wieder ihre eigenen Funktio-
nen voll erfiillt, kénnte die Aszetik an sich wieder in ihr aufgehen.
Will diese jedoch als eigenes Fach weiterbestehen, so kann sie mit
Nutzen die verschiedenen Stile der christlichen Verwirklichung
samt deren geschichtlichen und soziologischen Hintergriinden

16 Der Einteilung in drei Pflichtenkreisebfolgten leider auch die bedeutenden
“Tibinger LINSENMANN und ScHILLING und in ihren Spuren noch F. TILLMANN.
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darstellen ; sie wird sich auferdem und vor allem als eine prakti-
sche Anleitung (als eine ars) zu dem Gebrauch der verschiedenen
Hilfsmittel nach Stand, seelischer Anlage und Vollkommenheitsstu-
fe verstehen.

Ein fliichtiger Blick auf die Geschichte der Moraltheologie
148t erkennen, wie verschieden ihre Methoden und Fragestellun-
gen sein konnen. Die Bediirfnisse der Zeit und Umwelt und die
besondere Begabung eines jeden Theologen werden dabei eine
wichtige Rolle spielen. Als Ideal erscheint uns jedoch nicht und
nie eine blofes Nebeneinander einer rein aszetisch-mystischen,
einer psychologisch-pidagogischen, einer spekulativen und
schlieplich einer rein kasuistischen Behandlungsweise, sondern
eine organische Einheit dieser Methoden, eine Synthese.

Fiir die Schule ist gewif Ubersichtlichkeit und begriffliche
Klarheit ein unbedingtes Erfordernis. Das heist jedoch nicht, man
diirfe sich hier auf eine bloge Begriffstheologie, auf die bloge
Darreichung eines Denk- und Lernstoffes beschrinken. Was die
aszetisch-mystische Theologie nie vergessen hat, wird der Moral-
theologie von heute wieder vollig klar: Theologie ist ihrem Wesen
nach etwas Existentielles: Sie ist wesentlich Engagement des.
Glaubens. Sie mu8 auch in der theologischen Vorlesung Zeugnis
des Glaubens sein, das den Glauben der Studierenden anzuspre-
chen und zu vertiefen vermag. Anders ausgedriickt: Theologie
mus auch ihrer Methode nach Kerygma, Verkiindigung der Heils-
geheimnisse sein. Jegliche wahre Theologie ist Herzenstheologie.
Die intellektuelle Einsicht — die fides quaerens intellectum —
verlangt, das das Herz dabel sei.

Damit kommen wir zu den inhaltlichen Fragen und vor allem
zum Problem der Systematik der Moraltheologie.

« Gesetz Christi» (Gal 6, 2)

Das erste, was man von emner katholischen Moraltheologie
verlangen muB, ist ihre christozentrische Gestalt.

Die Exegeten sind sich alle dariiber einig, das die neutesta-
mentliche Moral, ebenso wie die Verkiindigung der Heilswahrheit,
durch und durch christozentrisch ist. In der Mitte der Botschaft
Christi steht nicht ein abstraktes Prinzip, sondern seine Person.
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In Thm wird die Liebe des himmlischen Vaters schaubar und er-
fahrbar. « Wer Mich sieht, sieht den Vater» (Jo 14, 9). «In Thm
haben wir die Erlosung, die Vergebung der Siinden. Das Bild
des unsichtbaren Gottes ist Er, der Erstgeborene vor aller Schop-
fung... Alles ist durch Ihn und auf Ihn hin erschaffen» (Xol 1,
14 fI.).

Christus ist der Erloser vom unheilbringenden Anthropozen-
trismus. Der erste Adam wollte aus sich selbst ein wenig Weisheit
haben; er wollte sich wenigstens einen kleinen Bezirk des Eigen-
willens reservieren. Die Straffolge war der Tod. Christus aber ist
«vom Vater her» (Jo 1, 14) und Seinem ganzen Wesen wie Seiner
heilsgeschichtlichen Funktion nach «auf den Vater hin», «zur
Verherrlichung des Vaters» (Jo 1, 1; Phil 2, 11). Christus wird
nicht miide, zu betonen, dag er nicht seinen Willen und nicht seine
Ehre sucht, sondern den Willen und die Ehre des Vaters, der ihn
gesandt hat. All sein gottmenschliches Tun offenbart sein ewiges
Wesen als das Wort des Vaters, das sich dem Vater mit gleicher
Ungeteiltheit zuriickschenkt, wie der Vater all seine Herrlichkeit,
Weisheit und Liebe in diesem seinem wesensgleichen Worte aus-
spricht.

Es gibt nach den klaren Aussagen der Schrift und nach ihrer
ganzen Struktur keinen Weg zum Mysterium Gottes, des Dreiei-
nigen, auper in Christus. Eine « Theologie », die behauptet, man
diirfe um der Wissenschaftlichkeit willen die Theologie nicht auf
Christus aufbauen, da dies notwendig zu einer «anthropozentri-
schen Theologie» fiihre, hat ganz andere Denkkategorien als die
der Heiligen Schrift?.

17 Andrerer Meinung ist B. OLIVIER OP. Pour une théologie morale renouvelée,
in: Morale chrétienne et requéies contemporaines. Tournai-Paris 1954, p. 250: « Vou-
loir construire une théologie exclusivement basée sur le fait du Christ, c’est détruire
la notion méme de théologie, c’est prétendre faire, en réalité, une théologie anthropo-
centriqgue — deux termes contradictoires. Sans doute, une théologie christo-centrigue,
et donc centrée, en fait, sur I’histoire humaine, répond bien aux perspectives de
nos contemporains. Elle semble méme se situer plus exactement dans la ligne de
PEvangile. Mais ce n’est la qu'une apparence.. Au-dela et indépendamment de la
décision de Dieu concernant la création et I'histoire de la créature, il y a Dieu
en lui-méme, dans son éternel mystére Trinitaire. Et c’est 12 le point de départ
véritable de toute théologie authentiques. - Hier scheint vergessen zu sein, daB
Christus nicht nur wahrer Mensch, sondern auch wahrer Gott ist, und zwar in hypo-
statischer, unaufléslicher Union. Ohne Christus gibt es fiir die im eigenen erbsiind-
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Die iltesten Viter der Kirche'® werden nicht miide, zu be-
tonen, dag Christus selbst in Person «das Gesetz und der Bund
ist » ; Er ist unser Lebensgesetz durch den Heiligen Geéist, den Er
uns sendet und der in uns Sein Leben abbildet.

Klemens von Alexandrien (¥ vor 216), dem wir den ersten
gropartigen Ansatz zu einer systematischen Sicht der Moraltheo-
logie verdanken, liegt sehr viel daran, die Moral ganz radikal
von Christus her zu sehen. Paulus folgend betrachtet er dasalttesta-
mentliche Gesetz als «Pidagogen zu Christus hin». Dariiber
hinaus betont er, dag alle wahren sittlichen Erkenntnisse auch
der Heiden letzlich «vom Ldégos ausgestreute Samenkorner »
sind. Die ethischen Erkenntnisse der Philosophen, und ganz ge-
nerell die ratio und das Naturrecht (lex naturae), haben in der
christlichen Sittenlehre Heimatrecht, weil und insofern alles im
personhaften Wort des Vaters erschaffen, alles auf Christus hin-
geordnet ist.

Die Viter haben noch gar nicht an die Konstituierung der
Moraltheologie als eigene Disziplin gedacht. Thre Theologie war
innigst mit dem Hirtenamt der eigentlichen Theologen, der Bi-
schofe, verbunden. Darin aber bildete die Verkiindigung der sittli-
<hen Botschaft eine vollkommene Einheit mit der Heilsbotschaft,
diese wiederum mit der Feier der Heilsgeheimnisse. So war es
jhnen durchwegs eine Selbstverstindlichkeit, dag Christus selbst
die Norm, die Mitte und das Ziel des christlichen Lebens ist, Er,
der der Weg zum Vater, die Wahrheit in Person und das Leben
und der Lebenspender ist (vgl. Jo 14, 6). Dabei denken sie kei-
neswegs nur an den der vergangenen Geschichte angehdrenden

lichen Anthropozentrismus gefangenen Kinder Adams keine Méglichkeit der Riick-
kehr zum Theozentrismus. Christozentrische, heilsgeschichtlicke Theologie baut nicht
auf bloBe Menschengeschichte, sondern auf die Geschichte Gottes mit dem Menschen.
In Christus und durch Christus hat nicht nur das Wort Gottes an die Menschheit
gottliche Hoheit, sondern auch die Antwort aus der Mitte der Menschengeschichte,
die Antwort des Hauptes der Menschheit ist die des Sohnes Gottes. Der Gegenstand
«der Theologie ist nicht der Dreieinige Gott, insofern er, absolut geprochen, sich auch
hitte nicht offenbaren konnen; denn hitte er es nicht getan, dann gébe es keinen
Menschen und keine Theologie. Theologie des Menschen hat es ganz wesentlich und
~von der Wurzel her mit der Heilswahrheit, mit Gott, dem Vater unseres Herrn Jesus
Christus, mit dem sich uns offenbarenden Gott tun.

18 Eine Reihe von Belegen fiir diese Tatsache zum Beispiel bei J. DANIELOU,
Théologic du Judéo-Christianisme. Tournai 1958, pp. 216-219.
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Christus, wie er sich in seinem Erdenleben in seinem Wort und
Beispiel gezeigt hat: Er ist der eingeborene Sohn, der vor aller
Zeit aus dem Schof des Vaters gezeugt, in der Mitte der Zeiten
aus Maria, der Jungfrau, geboren ist, gelitten hat und gestor-
ben ist, vom Grabe wieder auferstanden und zum Himmel ge-
fahren ist, von wo ihn die Christenheit mit grenzenloser Sehnsucht
zur Vollendung seines Werkes erwartet; es steht vor ihnen vor
allem der lebendige Christus, der in seiner Kirche und in ihren
heiligen Geheimnissen weiterlebt und wirkt und so den Seinen
gnadenhaft mit seinem Leben auch sein Gesetz mitteilt.

Manche meinen, daf der erste grofie systematische Entwurf
einer ‘Moraltheologie, ndmlich der zweite Teil der theologischen
Summa des heiligen Thomas, das Ende der christozentrischen Sit-
tenlehre der « vorwissenschaftlichen » Epoche bedeute. Darauf wi-
re sehr vieles zu erwidern. Der heilige Thomas dachte selbst gar
nicht daran, eine in sich geschlossene Darstellung der Sittenlehre
zu bieten: Er kennt wie alle seine grogen Vorgéinger nur die eine,
ungeteilte Theologie, deren Herzstiick auch nach ihm die Lehre
von Christus ist. - Nicht die in etwa aristotelisch ausgerichtete
Idee der Gliickseligkeit, die die I.II. der Summa theologica einlei-
tet, ist fiir Thomas der letzte und alles zusammenhaltende theo-
logische Gesichtspunkt, sondern vielmehr die Lehre von Gott, dem
Schopfer und Vollender aller Dinge, der sich geoffenbart in Jesus
Christus, unserem Erloser, in dem unsere Gottebenbildlichkeit
ihren Bestand hat und in dem uns die Liebe des Vaters zugespro-
chen ist. Der grofe Aufbau der Summa ist folgender: Der Mensch
im Worte Gottes, nach dem Bilde Gottes geschaffen (Pars Prima),
berufen, kraft der Gnade frei die Gottebenbildlichkeit zum Leuch-
ten zu bringen (Pars Secunda), hat in Jesus Christus den einzigen
Weg zu seinem Ziele (Pars Tertia). Wir mochten unterstreichen,
daB die Theologie des heiligen Thomas durchaus christozentrisch
ist. Die Christologie mit der Sakramentenlehre ist das grofe Fina-
le dieser grandiosen Summe. Dennoch ist nicht zu leugnen, das
es sich im Fortgang der spiteren Differenzierung der Moraltheo-
logie nicht immer giinstig ausgewirkt hat, dag Thomas die Masse
der moraltheologischen Materie in der Secunda Pars, also vor der
Christologie und vor der Sakramententheologie behandelt hat.
Was Thomas noch absolut klar ist, dag man nidmlich nicht vom

3.
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wirklichen Menschen reden kann, ohne von Christus zu reden,
wird so von andern iibersehen.

Die wesenhaft christozentrische Sicht der katholischen Moral-
theologie wurde bei ihrer Verselbstindigung zeitweise verdun-
kelt, wenn auch kaum geleugnet. Der Grund liegt vor allem in
der begrenzten methodologischen Zielsetzung: Wie es im friihen
Mittelalter die libri paenitentiales als praktische Handreichung
fiir die Bemessung der BeichtbuBen gab, so kursierten vom 13.
Jahrhundert an die Beichtsummen (summae confessariorum) als
eine Art Lexikon fiir die bei der Spendung des Bufsakramentes
auftauchenden Fragen. Als nach dem Konzil von Trient im Zuge
der Gegénreformation das Bufsakrament eine erhhte praktische
Bedeutung gewann, nahmen sich vor allem die Jesuiten um eine
griindlichere Schulung der meist ungebildeten Beichtviter an. In
der « Ratio Studiorum » der Gesellschaft Jesu wurde die Kasuistik
als eigenes Fach ausgebaut und mit dem unbedingten Minimum
an Prinzipienlehre fiir die sachgerechte Losung der Gewissens-
fille versehen, wihrend die eigentliche theologische Sicht des
christlichen Lebens der theologischen Hauptdisziplin vorbehalten
blieb. Als die Kasuistik sich in ihrer begrenzten Sichtweise mehr
und mehr vervollstindigt hatte, legte sie sich den anspruchsvollen
Namen <« Moraltheologie» («Institutiones theologiae moraliss)
bei, die Dogmatik aber dispensierte sich mehr und mehr von der
Behandlung der sittlichen Dynamik der Glaubenslehre. Der anti-
reformatorische Glaubensbegriff der bloSen « fides credenda » spiel-
te dabei wohl keine geringe Rolle.

Die Konstituierung der Moraltheologie als eigener Disziplin
ging demnach unter sehr zeitbedingten Vorzeichen vor sich, wobei
die unmittelbar praktischen Bediirfnisse den Ausschlag gaben.
Das Ergebnis war eine fiir jene Zeit brauchbare Anweisung zur
Losung von Gewissensfragen — man denke an die Bedeutung des
Seelenfiihrers — und niherhin zur Beurteilung des Ponitenten.
Es ging also nur um einen Teilaspekt der Pastoral, um den sich
dann freilich eine Reihe von Prinzipien allgemeiner Art grup-
pierten.

" Die eigentliche Moraltheologie — die Lehre von der Wesens-
art christlichen Lebens — hatte sich mehr und mehr in die asze-
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tisch-mystische Literatur und in die Predigt gefliichtet. Dort blieb
denn auch die christozentrische Ausrichtung irgendwie erhalten ®.

Der Typ der « Moraltheologie », der sich im siebzehnten Jahr-
hundert herausgebildet hat und bis ins zwanzigste Jahrhundert
wenigstens in den romanischen Lindern fast unbestritten den
Platz behauptete, wird heute vielfach gerade wegen der man-
gelnden Christozentrik verurteilt. Um jedoch zu einem gerechten
Urteil zu kommen, muf man neben der begrenzten Zielsetzung
auch den geschichtlichen Hintergrund beriicksichtigen: In einer
Zeit, in der bei der gesamten Umwelt Christus noch lebendig als
Weg, Wahrheit und Leben im Bewugtsein stand und in der — zu-
mal im AnschluB an den heiligen Thomas — die Gesamttheologie
noch in ihrer Einheit gewahrt blieb, waren die Institutiones theo-
logiae moralis wohl noch verantwortbar, solange sie sich der Be-
scheidenheit ihrer Funktion bewust blieben. Sie sind es heute
jedoch nicht mehr, da es in dem dringenden Kampf gegen den
~ Laizismus vor allem auf die Unterscheidung des Christlichen, in
einer pluralistischen Gesellschaft und gegeniiber so vielen anderen
ethischen Systemen vor allem um die entscheidenden christlichen
Leitmotive und das strahlende Zeugnis des wahrhaft christlichen
Lebens ankommt.

Weil die Moraltheologie nicht rechtzeitig die ihr zufallende
Aufgabe der Vertiefung erfiillte — trotz so vieler ungestiimer
Rufer —, ist auch die aszetische Literatur und die Predigt der
letzten hundert Jahre immer mehr einem flachen Moralismus
verfallen, der angesichts der laizistischen Moral doppelt be-
denklich erscheinen muB. Ansitze zu einer christozentrischen
Gestaltung der Moraltheologie haben jedoch nie gefehlt. Sie
wurden angefangen von Johann Michael Sailer und Johann Baptist
Hirscher iiber Magnus Jocham bis zu Fritz Tillmann immer
durchgreifender 2°.

1% Man denke zum Beispiel an die Lehre vom wahrhaft christlichen Leben in
der Schule des heiligen IGNATIUS von Loyola, beim heiligen Fraxz von Sales und
ganz besonders an die ¢ franzésische Schule des 17. Jahrunderts» (Kardinal BE-
RULLE, CONDREN, JEAN EUDES, BOSSUET), die das Christenleben entscheidend von der
inneren Angleichung an Christus, sacerdos et victima, aus betrachteten. Vgl. JEAN
GAVUTIER, La spiritualité catholique. Paris 1953, pp. 228ss.

20 Zur Geschichte der neuen Moraltheologie vgl. mein Buch Das Gesetz
Christi. 6. Auflage 1, S. 62-74.
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Christozentrische Moraltheologie versteht sich im Zeitalter
des Weltrundschreibens « Mystici Corporis Christi» vor allem vom
paulinischen <« Sein in Christus» her. «Das Gesetz Christi»
(Gal 6, 2) ist «das Geistgesetz des Lebens in Christus Jesus»
(Rom 8, 2), kraft dessen wir durch den Geist Christi mit Christi
eigener Liebe den himmlischen Vater und alle Glieder des Leibes
Christi, ja die ganze erlosungsbediirftige Menschheit mitlieben
konnen.

Nicht duBere Nachahmung, die zudem an der absoluten Ein-
maligkeit Christi und vieler seiner Handlungen ihre Grenze hat,
sondern das Gnadengeschenk des, Lebens in Christus Jesus, wo-
raus die Nachfolge als freie Liebes- und Gehorsamsbindung
an die Person Christi, an sein Wort und sein Beispiel folgt. Das
Gesetz, das uns in allem an Christus bindet, ist im letzten und
tiefsten die Gnade des Heiligen Geistes, die in unseren Herzen
ausgegossen ist und unser Leben christformig gestalten will. Die-
se Sicht geht von der Lehre des heiligen Thomas, des treuen
Zeugen der Tradition, aus: ¢« Das Eigentliche im Gesetz des Neuen
Bundes, das, worin seine ganze Kraft ruht, ist die Gnade des
Heiligen Geistes, die durch den Glauben an Christus gegeben wird:
Und so ist. das Neue Gesetz grundsitzlich (principaliter) die
Gnade des Heiligen Geistes...». Das duBere Gesetz aber, das uns
in Wort und Schrift iibermittelt ist, kommt erst an zweiter Stelle,
was jedoch wahrhaftig nicht heipt, dag es etwas Nebensichliches
wiirde, wenn es an der Lebenskraft des inneren Gesetzes teil-
nimmt. « Es gehért zur Vorbereitung auf die Gnade des Heiligen
Geistes und zum rechten Gebrauch dieser Gnade» (S. th. I. IL
q 106 a 1).

Demnach sehen wir eine der grundlegenden Aufgaben der
heutigen Moraltheologie darin, zu zeigen, wie alle religids-sittli-
chen Forderungen — auch jene des Naturgesetzes und der po-
sitiven Gesetze — von der lebenspendenden Liebe Christi her zu
verstehen sind und zu einem ganz personlichen Verhiltnis zu
Christus und zu einer weit iiber das gesetzlich Formulierte oder
Formulierbare hinausgehenden Gelehrigkeit gegeniiber dem Heili-
gen Geist anleiten soll, der uns vom erhéhten Christus verliehen
ist. 3,

21 Vgl. Das Gesetz Christi 1, S. 286-306.
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Sakramentale Moraltheologie

Das Gnadenwirken des Heiligen Geistes, das uns Anteil am
Lebensgesetz Christi verleiht, hat seine Mitte in den heiligen
Sakramenten. In ihnen umfangen uns die Heilsgeheimnisse des
menschgewordenen Wortes auf wirkmaéchtige Weise. Eine christo-
zentrische vom oOsterlichen Geheimnis des Todes und der Aufer-
stehung Christi gezeichnete Moraltheologie ist in allen ihren Tei-
len eine « sakramentale » Moraltheologie.

Die Theologie und Verkiindigung der Viter war durch und
durch Kerygma des Heilsgeheimnisses. Die Unterweisung tiiber
das christliche Leben erfolgte hauptsichlich im Anschlug an den
sakramentalen Unterricht und innerhalb der heiligen Feier, stets
im Blick auf das Heilsgeheimnis des Todes und der Auferste-
hung Christi. So ergab sich das Neuheitserlebnis der christlichen
Sittenlehre unmittelbar aus der Neuheit des im Sakrament emp-
fangenen Lebens.

Ein klassisches Beispiel sind die mystagogischen Katechesen
des heiligen Cyrill von Jerusalem (oder wie heute viele Patrolo-
gen meinen: des Johannes von Jerusalem). Von dieser Sicht war
auch die mittelalterliche Scholastik noch mehr oder weniger ge-
prigt. Die moraltheologischen Traktate der einen ungeteilten
Theologie schliefen sich gewdhnlich an die heilsgeschichtlichen
Wahrheiten der Schopfung und Menschwerdung und insbhesondere
an die Lehre von den Sakramenten an. Auch Thomas von Aquin,
der in manchem neue Wege ging, behandelt in der Tertia Pars,
innerhalb der Lehre von den Sakramenten, einen Gutteil der
Sittenlehre.

Erst in den modernen Institutiones theologiae moralis wur-
den die Sakramente nach den Geboten des Sinaigesetzes als ein
hinzukommender neuer « Pflichtenkreis» behandelt, wobei die
juristischen Verordnungen durchaus den Ton angeben. Es wird
kaum mehr erwidhnt, dap uns die Sakramente mit dem neuen
Leben in Christus auch den ins Herz geschriebenen Heilsauftrag
zu einem Leben im Geiste Christi erteilen. Etwas iiberspitzt kann
man wohl sagen: In dem Mapge als die Moralisten die Sakramen-
te nur mehr unter der Riicksicht der ihre Spendung und ihren
Empfang regelnden gesetzlichen Bestimmungen behandeln, néhert
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sich die Beschreibung der sittlichen Gebote und Pflichten der
Form nach bedenklich der allmahhch hochkommenden laizisti-
schen Pflichtethik.

Die liturgische Erneuerung hat das Mysterium wieder in den
Mittelpunkt christlichen Lebens geriickt. Die seit dem groBen
heiligen Papst Pius X. iiberall michtig aufbrechende eucharistisch-
liturgische Bewegung ist nicht, wie manche moralistische
Kritiker prophezeit oder behauptet haben, zu einer #sthetischen
oder formalistischen Sache ausgeartet. GewiB, sie hat ihre Zeit
gebraucht, bis ihr Elan sich auch in sittliche Antriebe umgesetzt
hat. Aber man sieht heute schon ganz klar, dag sie wieder zur
Mitte und zum Kraftquell eines wahrhaft {ibernatiirlichen Lebens
und eines vom Altar ausgehenden Apostolates des ganzen Got-
tesvolkes geworden ist?:. Der vom anthropozentrischen Huma-
nismus und von der Aufklirung genihrte moderne Moralismus
empfiangt von hier aus den Todessto8, wenngleich zunichst nur
bei jener Elite, die freudig den pfingstlichen Friihling einer er-
neuerten und verlebendigten Liturgie begriist.

Die wissenschaftliche Moraltheologie kann an diesem offen-
sichtlichen Wirken des Heiligen Geistes in der Kirche von heute
nicht achtlos vorbeigehen. Die neu heranwachsende Generation
von Moraltheologen ist von Jugend auf in diesem Geist geformt.
Wéahrend ein sonst um die Erneuerung der Moraltheologie so
verdienter Theologe wie Fritz Tillmann noch die ganze Darstel-
lung der Sakramente unter der Uberschrift « Pflichten gegen sich
selbst im Bereich des Religitsen » 2* einreihen konnte, setzt sich
heute offensichtlich eine sakramentale Gesamtstruktur der Mo-
raltheologie durch: Man sieht die Sakramente als entscheidende
heilsgeschichtliche Wirkmichte zur Auferbauung des Gottesvolkes,
das ganz dem Lobpreis Gottes, dem Apostolat der Liebe und der
Heiligung der Welt hingegeben ist. Der gewaltige Aufbruch der
Laien zur aktiven Teilnahme am Apostolat der Kirche erhilt

22 Diese Aussagen beruhen auf empirischen Untersuchungen. Vgl. dazu B.
HARING, Die gemeinschaftstiftende Kraft der Liturgie, in: Liturgisches Jahrbuck
7(1957) S. 205-214; L’importance communautaire des sacraments dans UEglise,
in: Lumen Vitae 13 (1958) pp. 446-454.

23 Nicht nur in diesem Punkt, aber hier doch ganz besonders, unterscheidet
sich meine eigene Auffassung von der Tillmanns wesentlich.
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starke Impulse aus einem vertieften heilssozialen Verstindnis von
Taufe, Firmung, Ehe und Priestertum, insbesondere aber vom Er-
lebnis der Gemeinschaft aller in Christus, das in der Eucharistie-
feier geschenkt und bezeugt wird. Der vielberufenen « Krise des
Bugsakramentes » wird unter anderem begegnet, indem nicht so
sehr die Eigenleistung des Beichtenden als vielmehr die perstn-
liche Begegnung mit dem gekreuzigten, auferstandenen und zum
Gericht wiederkommenden Christus in den Vordergrund des Be-
wuBtseins geriickt und von dort die Bedeutung der menschlichen
Mitwirkung gesehen wird. Dazu kommt die heilssoziale Sicht.

Die Moraltheologen miissen sich ehrlich eingestehen, das
diese Sicht des christlichen Lebens in unserem Zeitalter nicht
von ihrer, eigentlich dafiir zustédndigen Disziplin vorbereitet und
verbreitet worden ist. Die systematische Moraltheologie ist viel-
mehr durch dieses uralte und spontan iiberall neu aufgebrochene
Verstindnis gezwungen, ihre eigene Gestalt damit zu vergleichen
und schlieglich Versiumtes aufzuholen. Durch einen organischen
Einbau dieser vertieften Schau gem&s den Strukturen des aposto-
lischen Kerygmas und der Vitertheologie hilft sie dem Neuen
zum Durchbruch, bewahrt die liturgische Bewegung von einem
einseitigen Liturgismus und iiberwindet den Moralismus.

Die katholische Sitfenlehre bleibt selbstverstindlich Nor-
menlehre; aber iiber allen Einzelnormen steht wieder deutlicher
das BewuBtsein, dap uns das Wirken des Heiligen Geistes in den
Sakramenten und in Hinsicht auf die Heilsgeheimnisse des men-
schgewordenen Wortes mit dem Leben in Christus auch die in-
nerste Norm und das Ziel eben dieses Lebens schenkt.

Die sittliche Botschaft vom Reiche Gottes

In der sakramentalen Frommigkeit und Lebensgestaltung
kommt ein doppelter Aspekt der biblischen Botschaft vom Reiche
und der Herrschaft Gottes deutlich zum Ausdruck: erstens, das
die Herrschaft, die Gott durch Christus Jesus aufgerichtet hat,
eine Gnadenherrschaft ist, zweitens, daf die Herrschaft der gott-
lichen Liebe aus ihrem innersten Wesen ein Reich der Liebe
griindet und verlangt. Die Sakramente sind der Ort der Kirche
dieser Zwischenzeit zwischen der Geistsendung und Seiner Wie-
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derkunft, wo uns Christus ganz personlich begegnet, unter die
rettende Herrschaft seiner Liebe stellt und auf sein Kommen
vorbereitet. So sind die Sakramente durch ihre Gnadenfiille eine
stindige Verkiindigung des Reich-Gottes-Imperativs dieser «letz-
ten Stunde ». Das ganz persénliche Beschenktwerden ordnet uns
fithlbar dem Mysterium des Leibes Christi zu. Das Ja zur Gnade
als der eigentlichen Norm wird so notwendig zu einem Ja zum
gemeinsamen Apostolat, zur Erfiillung der je besonderen Funktion
in der Heilsgemeinschaft.

Der eucharistischen Bewegung unter Pius X. folgte das Er-
wachen des Laienapostolates unter Pius XI. und Pius XII. Wenn
die Sakramente als die heilsgeschichtlich fortwirkenden Krifte
des Gottes-Reiches erlebt werden, wenn ferner ihre heilssoziale
Funktion auch in der Art der Feier erlebbar zum Ausdruck
kommt, muB sich notwendig auch ein neues KirchenbewuBtsein
bilden: Sah die Moraltheologie der abgelaufenen Epoche im ein-
zelnen Christen vor allem einen gehorsamen Untertan der hierar-
chisch regierten Kirche, so steht heute im Vordergrund des Be-
wuBtseins, daB er ein solidarisch mitverantwortliches Glied des
Gottesvolkes ist. Auch der Gehorsam erhilt von hier ein neues
Motiv. Es schien zeitweise, als ob die liturgische Frommigkeit
und der Apostolatsgedanke in feindlicher Konkurrenz zueinander
stiinden. Das war jedoch eine Verkennung beider Wirklichkeiten
und ihres wahren Verhilinisses. Es erweist sich auch in der
Kirche von heute tatsichlich, dag die Mysterien des Neuen Ge-
setzes die dynamischen Krifte zur Auferbauung des Reiches Got-
tes sind und daB von ihrer beseelten Feier ein michtiger An-
sporn zum Apostolat ausgeht: Apostolat des Priesters und der
Laien vom Altar aus, aus den erfahrenen Kriften und Gesetzen
der Heilsgeheimnisse.

Eine Weitung der Perspektiven der Moraltheologie kam auch
durch die seit Leo XIII erneut ins BewuBtsein riickende Sozial-
theologie und Sozialethik.

So macht sich die Moraltheologie heute daran, die Grund-
prinzipien filir eine Umweltseelsorge* vom Heilsgeheimnis her

24 Vgl. V. SCHURR, Seclsorge in eincr meuen Welt. 3. Auflage Salzburg 1959;
Konstruktive Secelsorge. Freiburg 1961.
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und von der wesenhaft sozialen Natur des Menschen her darzu-
stellen: Wie der Christ wesenhaft in der vom Altar her sich
aufbauenden Heilsgemeinschaft steht, so verwirklicht sich sein
Ja zum Reiche Gottes und sein sittliches Leben nicht in der Ver-
einzelung und Absonderung, sondern vielmehr in personaler und
solidarischer Bewiltigung der vielgestaltigen Wechselbeziehun-
gen mit seiner Umwelt. Die Theologie des Milieus* im Rahmen
der Reich-Gottes-Lehre stellt sehr viele neue Aufgaben an die
systematische Moraltheologie. Diese Aufgaben wurden energisch
in Angriff genommen in vielen Einzelstudien vor allem zu einer
Theologie des Laikates und der irdischen Wirklichkeiten *.

Zielsinn des sittlichen Strebens ist nicht nur und allein das
individuelle Heil. Der Gesamtaufbau der Moraltheologie mus
deutlich machen, wie Verherrlichung Gottes, die soziale Heilsfiille
und Heilssolidaritit und individuelles Heil ein Ganzes bilden. Der
ganze Kosmos ist erlost: Es gilt die ganze Welt fiir Christus
heimzuholen. Damit weitet sich das Feld, die Norm und die Mo-
tivierung des Sittlichen gegeniiber einer doch teilweise dem
Heilsindividualismus verhafteten Moral gewaltig.

Die Lehre von den letzten Dingen wird nicht mehr blos
eingesetzt, um den Siinder aufzuschrecken: Die Erwartung des
Herrn und der Vollendung aller Dinge ist ein Motiv der Hoffnung
fiir die christliche Gemeinde und zugleich ein dringender Auftrag,
geduldig an der Verchristlichung aller Bereiche des Daseins
mitzuwirken.

Dynamischer Wesenszug der Moraltheologie

Die katholische Moraltheologie darf nicht versuchen, das
sittliche Leben vom blofen Zaun der Mindestgebote und Verbote
her darzustellen; denn das neutestamentliche Gesetz des Lebens
ist seinem innersten Wesen nach nicht ein im Buchstaben und
von aufBen auferlegtes Gesetz und darum auch kein blofes Grenz-
gesetz. Es ist vielmehr ein von innen dridngendes Gnadengesetz,

25 Vgl. P. SCHURR, Theologie der Umuwelt, in: Theologic in Geschichte und
Gegenwart (Michael Schmaus zum 60. Geburtstag) Minchen 1956, pp. 145-180; mein
Buch: Ehe in dieser Zeit. Salzburg 1960.

26 Zu nennen sind vor allem CONGAR, TBILS, PHILIPS.
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dem das dupere Gesetz in seiner weisenden und anklagenden
Funktion dient. Paulus versteht das sittlich religiése Leben der
Christen vom Tun Gottes her als eine ¢« dynamis », ein < krdtos»,
als eine machtvoll dringende Kraft der ¢ déxa», der sich kund-
tuenden Liebesherrlichkeit Gottes. « Die Liebe Christi dringt uns »
(2 Kor 5, 14). In der « Kraft des Heiligen Geistes» (Apg 1, 8) wir-
ken die Geheimnisse des Todes und der Auferstehung Christi, um
uns dem Bilde Christi immer dhnlicher zu gestalten.

Der christlichen Moral entspricht weder ein rein statisches
Gesetz an der unteren Grenze — wie es bisweilen in den Institu-
tiones theologiae moralis den Anschein haben mochte — noch auch
ein Tugendideal nach Art der Stoa, wo es hief8: «Die Tugend
hat man entweder vollkommen oder gar nicht». Der Christ mus8
sich hier im Pilgerstand stets bewuBt sein, da8 er noch nicht
vollendet, sondern ein Werdender ist. Das Leben unter dem Ge-
setz der Gnade steht wesenhaft auch unter dem Gesetz des Wachs-
tums. Wer sein Talent gut ausniitzt und damit wuchert, «dem
wird noch dazugegeben werden» (Mk 13, 12; Lk 19, 26). Wer
jedoch nicht nach dem MaBg der ihm verliehenen Gnade fortschrei-
ten will, dem wird auch das eine Talent noch genommen wer-
den. Klassisch kommt diese Wahrheit beim -heiligen Paulus zum
Ausdruck: «Nicht dag ich es schon ergriffen hitte oder schon
vollendet wire, aber ich strecke mich darnach aus, es zu ergreifen,
nachdem ich doch schon von Christus ergriffen bin. Meine Brii-
der, ich fiir meine Person denke nicht, es schon ergriffen zu
haben ». Und dann folgt eine ausdriickliche Anrede an die «té-
leioi» — die endzeitlichen Menschen, die auf die Vollkommen-
heit verpflichtet sind, sich aber nicht nach stoischer Weise schon
fiir vollkommen halten sollen: « Wohlan denn, ihr Vollkomme-
nen alle, richten wir darauf unser Sinnen und Trachten!s (Phil
3, 12 ff.).

Dieser Gesichtspunkt mug im Anschlug an biblisches und pa-
tristisches Denken heute wieder stirker herausgearbeitet werden.
Im letzten Jahrhundert haben vor allem Sailer, Hirscher, Deutin-
ger, Werner, Fuchs, Jocham und Linsenmann in ihren Lehrbii-
chern der Moraltheologie diese psychologisch-dynamische Sicht
gepflegt und dementsprechend der Lehre vom Gesetz der Gnade
(der Talente), vom Wirken des Heiligen Geistes, von der Freiheit
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der Kinder Gottes in der Gelehrigkeit gegeniiber jeder Gnade
besonders herausgestellt.

Gesetz des Wachstums bedeutet in der Zeit der endzeitlichen
Scheidung und Entscheidung fiir den Christen, weil er zugleich
die Last Adams zu tragen hat, fortwihrende Bekehrung, fort-
wihrenden Kampf und Selbstverleugnung. Es geniigt nicht, die
Lehre von der Bekehrung in einem eigenen Traktat zu behandeln,
die Gesamtdarstellung der katholischen Moraltheologie mu8 davon
gepridgt sein. Um nur ein Beispiel zu nennen: Die Abgrenzung
zwischen Todsiinde und ldplicher Siinde darf nicht rein statisch
von der Sache her versucht werden; der personale Faktor ist
unter Beriicksichtigung des Gesetzes des Wachstums und der
stindigen Bekehrung entscheidend in Anschlag zu bringen. Die
Unterscheidung der Siinden <«ex genere» (schwer oder ldglich
siindhaft) und ¢ ex toto genere » darf demnach nur als eine hinwei-
sende Charakerisierung angesehen werden*. Die sittliche Er-
kenntnis, die sittliche Freiheit und sogar die Iebendigkeit und
Wahrhaftigkeit des Gewissens ist im Lichte der werdehaften
Struktur des Menschen und der endzeitlichen Vollkommenheits-
verpflichtung darzustellen.

Biblischer Personalismus

Wenn wir betonen, dapg der Jiinger Christi wesenhaft, auf
Grund der ihm zuteil gewordenen Gnade, wachsen muB « bis zum
Vollalter Christi» (Eph 4, 13), so ist das etwas ganz anderes, als
die aristotelische Idee der Selbstvervollkommnung zum Leitmotiv
der Moraltheologie erkldren. Das christlich verstandene Wachs-
tumsgesetz bezieht seine eigentliche und letzte Dynamik und seine
Gestalt nicht aus dem Eros, nicht aus dem ich-bezogenen Streben
des Menschen nach Vollkommenheit und Gliickseligkeit. Die ent-
scheidende « dynamis», die den Menschen auf die grogere Ehre
Gottes und seine eigene Vollendung hin ausrichtet, ist « die Liebe
Gottes, die durch den Heiligen Geist in unsere Herzen ausgegossen
ist », die Heilsfiille der Endzeit*®. Die uns «dridngende Liebe

27 Vgl. dazu FR. BOCKLE, Bestrebungen in der Moraltheologie, in: Fragen der
Theologie heute (Hrsg. von J. Feiner etc.). Finsiedeln 1957, S. 434 1.

28 Der Anruf, vollkommen (téleios) zu sein, kommt von der driéngenden
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Christi » findet freilich im natiirlichen Sehnen des Menschenher-
zens, das durch die Tugend der Hoffnung emporgerissen wird,
ihren Widerhall. Wihrend jedoch der humanistische Perfektio-
nismus — dieser falsche Personalismus — allzu sehr der anthropo-
zentrischen Linie des ersten Adam folgt, ist der biblische Persona-
lismus nur von Christus her zu vestehen, der uns zur Theozentrik
erlost hat.

Das Herzstiick des christlichen Personalismus ist die agdpe,
jene Liebe, die das Zu-einander der gottlichen Personen verkiindet
und Anteil an dem gleichen ILebensgesetz verleiht*. Was uns
als Person konstituiert, ist grundlegend der schopferische Anruf
Gottes, der uns mit Namen nennt und uns der Antwort michtig
macht. Unsere Personalitit wird auf eine hohere Stufe gehoben
durch unser Sein in Christus, der das personhafte Wort des
Vaters und die giiltige Antwort im Namen der ganzen Men-
schheit ist. In Christus haben wir vom Vater durch das Wirken
des Heiligen Geistes einen neuen Namen empfangen, so dag wir
nun kindlich antworten kénnen: « Abba, Vater ».

~ Wir werden reife Personlichkeiten dadurch, dag wir fiir
das innere Dringen und den Anruf der Liebe Gottes offen sind
und nach Art Christi antworten durch die dienende Liebe zu un-
serem Nichsten. Der christliche Personalismus sieht in der Liebe
nicht ein bloges Gebot, noch weniger bloS ein von aufen an die
menschliche Person herantretendes Gebot: Die Liebe, die wir
von Gott empfangen und deren wir so méichtig sind, ist die in-
nerste Grundstruktur der christlichen Personlichkeit, des christli-
chen Daseins. Was wir als Christen sind, sind wir durch die Liebe
Gottes. Der groBe Auftrag der Liebe ist der entscheidende
Ausdruck unseres erneuerten Daseins.

Das Hauptgebot der Gottes- und Nichstenliebe verweist uns
auf Grund seines Wesens und auf Grund unseres Seins in Christus
auf den Heiligen Geist, das Pfingstgeschenk des zur Rechten des
Vaters thronenden Christus. Sich vom Pfingst-Geist leiten lassen

Gnadenfiille der Endzeit (télos), die zur Entscheidung zwingt und auf das
Wiederkommen Christi ausschaut Vgl. H. PREISKER, Das Ethos des Urchristcntums.
2. Auflage Giitersloh 1949.

2¢ Vgl. dazu das Kapitel «Liebe zu Dreien» in meinem Buch Das Geselz
Christi. €, Auflage 11, S. 329 ff.
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ist die Summe des neutestamentlichen Gesetzes und der wahre
Ausdruck des christlichen Personalismus. Gesetz der Gnade, Gesetz
der Liebe und biblischer Personalismus sind also nicht voneinander
zu trennen. Damit ist auch gesagt, welche Rolle in einer Moraltheolo-
gie, die von der gottlichen Tugend der Liebe her denkt,die Gaben
des Heiligen Geistes spielen. Es geniigt nicht, jeder Tugend irgend-
wie eine Gabe des Heiligen Geistes zuzuordnen, was kiinstlich wirken
wiirde. Es mug vielmehr in allen Teilen der Moraltheologie sicht-
bar werden, daB die Gelehrigkeit gegeniiber der Gnade des Heili-
gen Geistes, die uns der liecbenden Hingabe Christi angleicht, den
wahren Jiinger Christi ausmacht.

Heidnischer und christlicher Existentialismus

Der neuheidnische Existentialismus eines Sartre sieht die
Wiirde und Freiheit des Menschen durch die Lehre von einem
unverbriichlich giiltigen Sittengesetz gefihrdet. Er will sich als
Demiurg seines eigenen Daseins und Desainssinnes selbst eine
Wertordnung nach seinem eigenen Plan aufstellen®, oder noch
mehr: er will sich ohne jede Festlegung auf eine bestimmte
Wertordnung jeweils aufs neue seine eigene Freiheit (besser
gesagt: seine Selbstherrlichkeit) bezeugen.

Gegeniiber einem solchen Existentialismus und einer ihm
entspringenden gesetzesfeindlichen Situationsethik mu8 heute die
katholische Moraltheologie vor allem die Unverbriichlichkeit der
sittlichen Wesensgesetze mit allem Nachdruck unterstreichen und
sich auch klar absetzen von antinomistischen Strémungen im
heutigen Protestantismus, die durch die moderne Situationsethik
eine neue Gefdhrlichkeit zu erhalten drohen3®!. Aber ebenso gilt
es, sich von jenen hartnickigen Verwandten der Situationsethik

30 Fir diese Einstellung ist typisch die - Ethik NmxorLar HARTMANN’S, der al-
lerdings noch kein Existentialist im Sinne SARTRE's ist.

31 Typisch fiir eine antinomistische protestantische Situationsethik ist zum
Beispiel KARL BARTH, Die kirchliche Dogmiatik Band 111, 4 Zollikon--Ziirich 1951. Nach
jeweils tiefgriindigen Darlegungen iiber die Wesensordnungen, die Ehebruch, Wieder-
verheiratung nach Scheidung, Selbstmord, Abtreibung und vieles andere als Siinde
kennzeichnen, wiederholt er stereotyp, dies konne jedoch nicht im Sinne katholischer
Gesetzlichkeit verstanden werden. Demnach konne der Christ in der besonderen Si-
tuation im Glaubensgehorsam.— unter strenger Priifung seiner Motive — berechtigt
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im katholischen Raum zu trennen, die als spite Nachfahren des
Nominalismus und Rechtspositivismus zu meinen scheinen, man
diirfe, ja miisse sogar auch dann positive Gesetze wortlich er-
fiillen, wenn man dadurch gegen das natiirliche Sittengesetz oder
gegen die Gnadenordnung des Evangeliums verstost ®:.. Man wird
keinen Existentialisten davon iiberzeugen konnen, dag selbst die
lebensvollste und bedringendste Situation kein Abgehen von der
Wesensordnung gestattet, wenn man paktisch mit Berufung auf
eine «gesetzliche », vom positiven Recht geschaffene « Situation»
das Gleiche guten Gewissens tut oder billigt oder gar verlangt.

Neben der klaren und sorgféltigen Abweisung des Irrigen gilt
es jedoch auch das verborgene und vielfach verfilschte Anliegen
des modernen Existentialismus, der ja nicht nur in Sartre-scher
Form auftritt, zu erlésen. Das verzerrte Anliegen findet deshalb
so viele Anhiinger, weit es in unserer Theologie und im christli-
chen Leben nicht immer seinen Platz erhalten hat. Wir meinen
-den leidenschaftlichen Kampf des heiligen Paulus gegen den
geistlosen und anthropozentrischen Nomismus und positiv seine
Lehre von der Freiheit der Kinder Gottes unter dem iiberreichen
Lebensgesetz des Heiligen Geistes.

Die verkehrte Situationsethik will das alle bindende Gesetz
des Schopfers und Erlosers nach unten, in Richtung der « Werke
der sdrz, aufbrechen und sprengen. Sie will praktisch an Stelle
des von Gott und rechtmiBiger menschlicher Autoritit verordne-
ten Gesetzes die situationsbedingten Einfille des Eigenwillens
setzen. Dabei ist aber auch ein ernster Wille, der Vielgestalt des
Lebens gerecht zu werden, mit im Spiel. All dem gegeniiber wird
die katholische Moraltheologie von heute zu zeigen haben, wie
der Christ, der unter dem « Gesetz der Gnade » steht, nicht unper-
sonlichen und lebensfeindlichen Gesetzesmichten, sondern dem
Spiritus vivificans et rector, dem durch seine Liebe ihn anrufen-
den Meister folgt. Dabei ist die gegenseitige Bezogenheit von
« Geistgesetz des Lebens in Christus Jesus» und Weisung durch

oder verpflichtet sein, ausnahmsweise auch einmal das Gegenteil zu tun. Zu einem
Teil ist jedoch diese Situationsethik auf einen Mangel an Unterscheidung zurick-
zufithren.

32 Niheres in meinem Aufsatz: Hartnickige Verwuandte der Situationsethik,
in: Theologie der Gegenwart 4 (1961) S. 1-7.



47

das geschriebene Gesetz deutlicher zu zeigen als dies in den Insti-
tutiones theologiae moralis der letzten Jahrhunderte geschehen ist.

So ergibt sich aus dem rechten Verstindnis des dynamischen
Gesetzes der Gnade und Liebe Christi ein Personalismus und
Existentialismus, der die Armseligkeit des humanistisch-anthro-
pozentrischen « Personalismus» und die Eitelkeit eines gesetzes-
feindlichen « Existentialismus » entlarvt und das lebendige Sehnen
des modernen Menschen nach Wiirde und Echtheit anzusprechen
vermag.

Die Synthese

Eine wissenschaftliche Moraltheologie kann und darf keine
bloge Zusammenstellung von Einzelgesetzen, Einzelpflichten oder
Einzelnormen sein, etwa nach Art eines Gesetzbuches; denn so
wiirde die Moraltheologie nicht nur ihre vornehmste Aufgabe ver-
raten, sondern auch das Grundwesen der christlichen Sittlichkeit
verdecken und ihre innere Dynamik zerstdren. Die wichtigste
Aufgabe der Moraltheologie ist heute gegeniiber dem « Verlust
der Mitte» so vieler Disziplinen die klare Herausarbeitung der
grofen Leitideen.

Die einzelnen Gesichtspunkte, die wir im Vorausgehenden als
kennzeichnend fiir die Aufgaben heutiger Moraltheologie heraus-
gestellt haben, diirfen nicht blo8 aneinandergereith werden. Sie
bilden ein Ganzes. Die Art und Weise der Zusammenschau und
die besondere Akzentuierung des einen oder andern Gesichtspunk-
tes werden freilich nach dem spirituellen Temperament und nach
dem besonderen Standort des einzelnen Moraltheologen wechseln.
Der Reichtum des Geheimnisses der christlichen Moral ist so gros,
daB nur eine Vielzahl verschiedener Versuche einer Systematik
seine Unergriindlichkeit einigermagen erahnen lidst. Immer aber
mup die Person Christi die entscheidende Mitte bilden. Als unser
Grund-verhiltnis zu Christus mug sichtbar werden die sakramen-
tale Angleichung an Ihn und unsere anbetende und gehorsame
Liebe zu Thm und in Ihm zum himmlischen Vater.

Mit anderen Worten: Das christliche Leben mug auf alle
Fille als Nachfolge Christi verstanden werden, mag man nun
den Begriff Nachfolge oder einen andern gedanklichen Ansatz-



48

punkt wihlen. Denn selbstverstindlich kann es sich nicht darum
handeln, alle Wahrheiten und Gesichtspunkte von der Idee der
Nachfolge abzuleiten. Es geht in Theologie nie zuerst um De-
duktion von einem Begriff, sondern um das demiitige Hinhoren
auf jede Wahrheit und dann freilich entscheidend auch um Zusam-
menschau der uns geschenkten Wahrheitsfiille, soweit dies Mens-
chen moglich ist.
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